O fim dos tempos

Na perspectiva cristd medieval, a visdo da histéria € indissocid-
vel de uma interrogagio sobre o fim dos tempos e o Juizo Final,
que impregna toda a Biblia: a escatologia. Esta tem suas rafzes
no Antigo Testamento. Os profetas Amés, Miqueias e Oseias
descrevem o dia de trevas, de luto e de castigo por vir: furacoes
e terremotos precederdo o Juizo Final, depois do que Deus se
manifestard no esplendor de uma teofania, e a conversio da hu-
manidade inaugurard um longo perfodo de felicidade. Ezequiel,
Joel, Isafas e Daniel precisam essas nogdes em textos designados
pelo nome de apocalipses (“revelages”), onde descrevem sua vi-
sdo enfatizando a vinda do Messias, o rei sobre-humano que go-
vernard esse mundo renovado. Redigido pouco antes do nasci-
mento de Cristo, o Livro dos Segredos de Enoque precisa que,
apds seis mil anos de existéncia, o mundo serd destruido; um rei-
no universal de mil anos serd entdo instaurado e precederd o dia
de Yaweh, o grande Jufzo que inaugurard a eternidade. No Novo
Testamento, no Evangelho de Mateus, nas duas Epistolas de Pau-
lo aos tessalonicenses e, sobretudo, no Apocalipse de Jodo (extre-
mo fim do século I da nossa era) falam da Parusia, o segundo ad-
vento de Cristo no fim dos tempos, e dos seus sinais prenuncia-
dores: catdstrofes césmicas, perseguicbes aos cristaos, apostasia
geral e abandono da f¢, reino do Anticristo e derrota final deste,
ressurrei¢io dos mortos e Juizo Final.
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A Idade Média alimentou-se dessas concepgdes: sua visio da
histéria foi dominada pela ideia de que esta nfo constitui so-
mente uma etapa de um processo ciclico — como no mito antigo
do eterno retorno —, mas terd um dia um fim definitivo; enquan-
to isso, os homens devem trabalhar para construir neste mundo
o reino de Deus, cuja plena realizagio se situard no além.

Um dos principais problemas postos pelo texto do Apocalip-
se — cujo cardter inspirado sé foi reconhecido tardiamente e foi
muito pouco comentado no mundo bizantino — é o da mencio
(20, 1-5) de um perfodo intermedidrio, um “reino de mil anos”,
situado entre o tempo da histéria e a eternidade do além. Dever-
se-ia tomar a expressdo ao pé da letra ou lhe atribuir um valor
simbélico? E essa segunda interpretagio que santo Agostinho fez
prevalecer, quando, no inicio do século V, apresentou esse milé-
nio como uma figura da histéria da Igreja, destinada a durar até
o fim dos tempos. Mas outros comentadores, minoritdrios, con-
tinuaram a considerar que essa passagem anunciava, sim, um pe-
rfodo de regeneragao que preparava a vinda do Céu A terra. Fssa
interpretagio ¢ designada pelo nome de “milenarismo”, mas nem
todos os que a sustentaram acreditavam necessariamente no ad-
vento de um reino de mil anos; além disso, enfatizaram menos o
fim do mundo do que a instauracio na Terra de uma era de bon-
dade e de paz e o “grande dia” que devia assinalar seu inicio. Essa
espera se manifestou por uma ateng¢o vigilante aos “sinais do
tempo” capazes de anunciar esse momento e as profecias que in-
dicavam suas etapas. O milenarismo, entretanto, é apenas uma
das formas possiveis da escatologia crist3, que também inspirou
certas correntes reformadoras, as quais procuraram criar no 4m-
bito dos mosteiros uma sociedade perfeita, antecipagio da Jeru-
salém celeste (por exemplo, Cluny).

Na perspectiva tradicional, até o inicio do século XIII, a ideia
de progresso era desconhecida. Ao contrdrio, os cronistas tém a
convicgio de um declinio progressivo do fervor religioso, 3 me-
dida que se vai afastando da perfeicio dos primeiros tempos. As-
sim, a aspiragao a uma reforma sé podia encontrar legitimidade
apresentando-se como uma volta as origens: a Igreja dos apésto-
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los ou 0 mundo anterior ao pecado de Adao e Eva. A aspiragio a
uma sociedade mais justa e mais fraterna se traduziu mais geral-
mente pelo desejo de voltar 2 idade de ouro, mito igualitdrio e
paradisfaco que constituiu o pano de fundo ideolégico de nu-
merosos movimentos politicos e sociais nos tiltimos séculos da
Idade Média. No entanto, nessa tensio permanente entre o pas-
sado e o futuro, a referéncia ao futuro permanecia fundamental.
A escatologia crista tem por fim a salvagio prometida por Deus,
ao fim de uma histéria: a histéria, individual, de cada ser huma-
no e a histéria, coletiva, da Igreja, nova Israel a caminho nesta
terra do Reino eterno. Nessa perspectiva, o lugar da salvagdo da
humanidade s6 podia ser Jerusalém, onde deviam se consumar as
promessas divinas nio somente para Israel, mas também para to-
das as nagoes (Is 42, 6, € 49, 6). A data em que iam se produzir
esses acontecimentos foi objeto de numerosas especulagoes, ba-
seadas em geral no Livro de Daniel.

Para os exegetas medievais, era necessirio determinar se os
combates e triunfos descritos no Apocalipse se referiam a um
passado j4 consumado — o tempo das perseguigtes sofridas pela
Igreja primitiva — ou se eles se aplicavam ao presente e ao futuro.
A primeira interpretagdo, baseada em santo Agostinho, prevale-
ceu durante a alta Idade Média, nos comentdrios do Apocalipse
por Beda, o Venerdvel, e por Beato de Liébana, nos séculos VII e
VIII, assim como nos de Haimon de Auxerre, cerca de 840. Mas,
a partir do século X, observa-se um interesse renovado por uma
leitura histérica do Apocalipse, atestado por exemplo pelo tratado
do abade Adson de Montier-en-Det, Sobre o nascimento e o pro-
gresso do Anticristo (c. 950): o fim do mundo se aproxima e serd
precedido pela volta de dois grandes profetas subtraidos da mor-
te, Elias e Enoque, que preparardo os fiéis para enfrentar o Anti-
cristo. Este tltimo reinard trés anos e meio: reconstruird o Tem-
plo de Jerusalém e se fard adorar como se fosse Deus até ser mor-
to por Cristo, descido do Céu para o Juizo Final. Nessa obra
aparece igualmente o tema do imperador dos dltimos tempos
que, 20 se aproximar o fim da histéria, ird a Jerusalém depor suas
armas e sua coroa no monte das Oliveiras. E nesse contexto que
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se deve situar o sucesso popular da primeira cruzada (1095-1 099).
Mas o papado se empenhou também em mobilizar essas enet-
gias a servico da reforma “gregoriana’, apresentando-a como
uma urgéncia absoluta e um episédio decisivo do combate entre
as forcas do bem e do mal (partiddrios da simonia, do casamen-
to dos padres e da investidura laica). Roma recebeu nisso o
apoio de uma monja alema, visiondria € profetiza, Hildegarda de
Bingen (T 1179), que nio hesitou em dirigir adverténcias ao im-
perador Frederico Barba Roxa e em ameagar o clero com os pio-
res castigos, se ele ndo se reconciliasse com os reformadores.
Mas o personagem mais importante da época sob esse aspecto
¢, sem ddvida nenhuma, Joaquim de Fiore (T 1202). Esse mon-
ge calabrés, oriundo da ordem cisterciense, que ele abandonou
por uma vida mais perfeita, foi o primeiro autor medieval a fazer
do livro do Apocalipse a chave de uma leitura teolégica da hist6-
ria da Igreja e da humanidade. Ele dividiu a histéria em trés ida-
des, correspondentes a cada uma das pessoas da Trindade. A pri-
meira, da criacdo 4 Encarnagdo, ¢ a idade do Pai: seu livro € o
Antigo Testamento e os homens, todos casados, nela viviam de
modo carnal. A idade do Filho ia do nascimento de Ciristo até o
infcio do século XIII, em conformidade com os niimeros dados
pelo Livro de Daniel; é uma época a0 mesmo tempo carnal e es-
piritual, situada sob o signo do Novo Testamento, em que 0§
simples fiéis eram enquadrados e dirigidos pelos clérigos secula-
res. Depois dela devia comecar a terceira idade, marcada pela
plena manifestagdo do Espirito, em que 0s crentes, sob a in-
fluéncia de uma elite de “homens espirituais”, alcancariam uma
plena compreensio “em espfrito € em verdade” da Palavra de
Deus. No espirito de Joaquim, esses “homens espirituais” eram
sem divida monges. Mas sua mensagem foi retomada, nos anos
1240-1250, por alguns frades menores que viram em s3o Fran-
cisco, que se tornou o “segundo Cristo” (alzer Christus) apds a
sua estigmatizagio, o Messias da terceira idade cujos filhos eram
chamados a renovar a Igreja e o mundo. Com Joaquim de Fiore
¢ as correntes joaquimitas, cuja influéncia se faz sentir em toda a
Europa até o século XVI, a histdria se vé investida pela primeira
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vez de uma significagdo positiva, concebida como um tempo de
crescimento e de progresso em dire¢do a idade do Espirito.

A partir do século X1V, a reflexdo sobre o fim dos tempos se
focaliza no antagonismo entre as forgas do mal — a Igreja carnal —
e as forgas do bem, assimiladas A Igreja espiritual; na segunda
metade do século, a referéncia ao Apocalipse se torna mais fre-
quente e a énfase ¢ dada, tanto nos sermdes de certos pregadores
como na iconografia, ao cardter violento do “tempo do fim”: co-
mentadores e artistas dio um grande espago ao personagem do
Anticristo; mas eles também difundem a imagem da Jerusalém
celeste, morada eterna prometida aos eleitos, apresentada na for-
ma de uma cidade ideal e ndo mais do jardim do Eden. Paralela-
mente, 3 medida que se atenuam as esperangas de uma reforma
da Igreja, a escatologia se politiza: vé-se a multiplica¢io de ho-
mens e mulheres, tanto clérigos quanto leigos, pretendendo ter
recebido de Deus a missao de ler os acontecimentos e identificar
entre os soberanos os sequazes do Anticristo ou, ao contrdrio, os
provdveis reis messidnicos. Quando do Grande Cisma (1378-
1417) e durante as guerras franco-inglesas, cada um dos lados se
cerca de profetas e profetizas. Mas, quer tenham ainda acreditado,
como Brigida da Suécia (T 1373) e Catarina de Siena (T 1380),
que o papado saberia se reformar e a Igreja com este, quer, como
Joana d’Arc e muitos outros, tenham depositado suas esperangas
na a¢io do rei da Franga, do imperador ou de um soberano espa-
nhol, os melhores cristdos estavam em busca de um lider espiri-
tual ou tempordrio que, pondo fim s divisdes, restabelecesse a
paz e organizasse a derradeira “passagem” além-mar, permitindo
libertar a Terra Santa e converter os mugulmanos e os judeus, e
criando assim condigdes favordveis para o retorno glorioso de
Ciristo a Jerusalém.
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